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AUTOREFERAT

1) Imie i nazwisko: Stanistaw Lojek

2) Posiadane dyplomy, stopnie naukowe/artystyczne — z podaniem nazwy,
miejsca i roku ich uzyskania oraz tytutu rozprawy doktorskiej:

Tytul magistra filozofii, Instytut Filozofii, Uniwersytet Jagielloinski, 1999
(na podstawie rozprawy Obrona Nietzschego. Rzecz o odpowiedzialnoSci;
promotor: prof. dr hab. B. Szymanska, recenzent: prof. dr hab. Jézef Lipiec).
Rozprawa wydana w 2002 roku w Wydawnictwie ANTYK.

Tytut doktora nauk humanistycznych w zakresie filozofii, Wydziat
Filozficzny, Uniwersytet Jagiellonski, 2002 (na podstawie rozprawy.
Koncepcja filozofii polityki w mysli Hegla i Nietzschego, promotor: prof. dr hab.
Jozef Lipiec, recenzenci: prof. dr hab. Ryszard Panasiuk, doc. dr hab. Elzbieta
Paczkowska-tagowska). Rozprawa wydana w serii ,,Monografie FNP” w
2002 roku.

3) Informacje o dotychczasowym zatrudnieniu w jednostkach naukowych:
2002 — 2004 asystent w Instytucie Europeistyki Uniwersytetu Jagiellonskiego
2002 — 2003 asystent w Akademii Wychowania Fizycznego w Krakowie
2004 — do dzis adiunkt w Instytucie Europeistyki Uniwersytetu
Jagiellonskiego, (zaktad Filozofii europejskiej).

4) Wskazanie osiggniecia wynikajgcego z art. 16 ust. 2 ustawy z dnia 14
marca 2003 r. o stopniach naukowych i tytule naukowym oraz o stopniach i
tytule w zakresie sztuki (Dz. U. Nr 65, poz. 595 ze zm.):

a) (autor/autorzy, tytut/tytuty publikacji, rok wydania, nazwa wydawnictwa):

KSIAZKI:

1) Megalopsychokracja. O cnocie w polityce i polityce cnoty. (Od Homera do
Arendt i Straussa), seria MONOGRAFIE Fundacji Nauki Polskiej, Wroctaw
2009, stron 563.

2) Prawda, sztuka, nihilizm, Heideggera spor z Nietzschem, Wydawnictwo
Ksiegarnia Akademicka, Krakéw 2013.

ARTYKULY:



1) Nietzschego genealogia, czyli jak filozofuje sie antysystemowym mtotem [w:]
Wokot Nietzschego, Nietzsche Seminarium t. I, Toruh 2010.

2) O pozytkach i szkodliwoSci filozofii. Jak Nietzsche czytat presokratykow [w]
Wokot Nietzschego, Nietzsche Seminarium t. IV, Torun 2012, s. 76-91.

3) Coz po arystokracji w demokraciji?, Festiwal Filozofii, t. 4, Olsztyn 2012, s. 31-
42.

4) Moralno$¢ jako Zzrédfto (banalnego) zta. Hannah Arendt czyta Kanta,
,Hybris” (artykut pozytywnie zrecenzowany i przyjety do druku, ukaze sie
w pazdzierniku 2013).

Ponizej przedstawiam rowniez liste artykutdw, ktére sg nieznacznie

zmodyfikowanymi fragmentami wymienionej wczesniej ksigzki

Megalopsychokracja.... W wigkszosci ukazaly sie w renomowanych

czasopismach filozoficznych, co jak sgdze, potwierdza warto$¢ naukowg

samej ksigzki:

1) Kim jest megalopsychos?, ,Etyka” 40/2007, Warszawa 2007,
s. 115-129.

2) O cnocie klasycznej, przed-klasycznej, (nowozytnej?), ,Nowa Krytyka” (on-
line), marzec 2008.

3) Nietzsche czy Arystoteles?, ,Kwartalnik filozoficzny”, T. XXXVI, Z. 1,
Krakow 2008 , s. 55-78.

4) O tryumfie wiecznos$ci nad niesmiertelnoscig, ,Edukacja filozoficzna”
45/2008, Warszawa 2008, s. 135-152.

6) Virtue in Hobbes' and Platos's Political Philosophy, ,Dialegesthai. Rivista
telematica di filosofia” [in linea], anno 10 (lipiec 2008)
http://mondodomani.org/dialegesthai/.

7) Od genealogii moralnosci do moralnego wychowania. Nietzschego
poszukiwania cnoty, ,Diametros” 18 (grudzien 2008), Internetowe
Czasopismo Filozoficzne przy Instytucie Filozofii UJ.

8) Zaftozycielski projekt nowozytnosci czyli o pochodzeniu ostatniego
cztowieka, ,Archiwum Historii Filozofii i Mysli Spotecznej” 53/2008, PAN,
Warszawa 2008, s. 203-217.

9) O réwnosci, rywalizacji i cnocie, ,Politeja” 1(9), Krakéw 2009, s. 223-236.

10) Arendt o wirtuozerii zycia i umitowaniu $wiata, ,Hybris” nr 8 (2009),
s. 1-18.

11) Leo Straussa utopia ,powrotu” jako antynowozytna antyutopia, ,Studia
Philosophica Wratislaviensia” vol. 1V, fasc. 1 (2009), s. 77-94.

12) O rownosci, demokracji i resentymencie [w:] Wokot Nietzschego,
Nietzsche Seminarium t. |, Torun 2009, s. 257-274.



b) omdwienie celu naukowego/artystycznego ww. pracy/prac i osiggnietych
wynikéw wraz z omoéwieniem ich ewentualnego wykorzystania:

Moje zainteresowania filozoficzne oraz wynikajgcy z nich dorobek naukowy
koncentrujg sie wokot trzech tematow: mysli Fryderyka Nietzschego, filozofii
politycznej (w szczegdlnosci: Platona, Arystotelesa, Hobbesa, Tocqueville’'a,
Arendt, Straussa) oraz, od mniej wiecej trzech lat, my$li Martina Heideggera.
Tym, co je w obrebie moich wtasnych dociekan tgczy, jest usitowanie
znalezienia odpowiedzi na pytanie o kondycje cziowieka, a w szczegolnosci:
cztowieka wspoétczesnego, oraz mozliwos¢ osiggania przezen doskonatosci,
czyli cnoty. Przyczyng takich a nie innych zainteresowan jest poszukiwanie
takich uje¢ problemow oraz wglagdéw, ktére mogtyby wywrze¢ wptyw na moje
wiasne zycie.

* k%

Wspomniana doskonatos¢ jest wiodgcym tematem rozwazan zawartych w
rozprawie Megalopsychokracja, O cnocie w polityce i polityce cnoty... .
Wymieniona w tytule megalopsychokracja bytaby ustrojem, w ktérym cnota
megalopsychii — opisana, miedzy innymi, w Etyce nikomachejskiej
Arystotelesa — byfaby ,zasadg”, zas ucielesniajacy jg typ cztowieka — typem
autorytatywnym (czyli w powszechnym mniemaniu najbardziej godnym
nasladowania). W megalopsychokracji zatem etyczna doskonato$¢ oraz
wielkos¢ jednostki bytaby najistotniejszym uzasadnieniem i najwyzszym celem
istnienia spoteczenstwa. Arystotelesowski opis stuzy mi jako punkt wyjscia dla
wykazania wyjgtkowosci tego wzorca ludzkiego zycia. W catej dotychczasowej
tradycji 6w rzadki typ cztowieka zawsze stat w opozycji do tych wzorcéw
cztowieczenstwa, ktore w roznych okresach byly wzorcami panujgcymi.
Specyficzny dlan sposéb rozumienia cnoty oraz stosownej dlan miary
zdecydowanie rézni sie od tego, co mozemy odnalezé w ktorejkolwiek z
klasycznych (antycznych, a tym bardzief — chrzescijanskich) oraz
nowozytnych teorii dotyczgcych tego, kim jest i powinien by¢ cztowiek.

W mojej pracy staram sie jednak wykazac, iz ten sposdb pojmowania
cnoty moze byc¢ dla cztowieka nowozytnego duzo bardziej wiarygodny — gdyz
oparty na duzo bardziej dlan wiarygodnych zatozeniach metafizycznych — od
ktorejkolwiek z koncepciji klasycznych. Dlatego tez uznaje megalopsychokracje
za bardziej realng alternatywe, do ktorej mozemy i powinniSmy sie odwotywac
prébujgc odnalez¢ miejsce dla cnoty w ustroju nowozytnym. Opisywana
rozprawa bada zatem mozliwosé uczynienia arystotelesowskiej cnoty
megalopsychii centralnym punktem ustroju, ktéry jest mozliwy do
zrealizowania wspoétczesnie. Moje rozwazania nad megalopsychig oraz
megalopsychokracja sg probg odpowiedzi na pytanie, czy dzisiejsze
zapomnienie o ludzkiej doskonatosci jest stanem trwatym i jakie jeszcze
pozostajg w naszej dyspozyciji srodki jego, ewentualnego, przezwyciezenia.

W poszczegdlnych czesciach mojej rozprawy zajmuje sie nastepujgcymi
kwestiami: 1) omodwienie cnoty megalopsychii i ustrojowej koncepcji
megalopsychokracji; 2) krytyczna konfrontacja z ,klasyczng” koncepcjg cnoty
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(starozytng, i sredniowieczng); 3) catkowite odejsciem od cnoty w nowozytnej
filozofii politycznej; 4) mozliwosciami uwspotczesnienia cnoty
magaloposychokracji w oparciu mysl Nietzschego, Arendt i Straussa.

* k%

W Megalopsychokracji... odwotuje sie do mysli Nietzschego zarobwno w czesci
krytycznej (krytyka klasycznej koncepcji cnoty, krytyka nowozytnej polityki), jak
I pozytywnej. Nieustajgce zainteresowanie tg myslg musiato mnie wczesniej
czy pozniej doprowadzic do... Martina Heideggera. Zgtebienie jego
przetomowej interpretacji Nietzscheanskiej filozofii pozwolito mi ujrze¢ jg w
nowym swietle, ale takze skitonito mnie do rozpoczecia studiowania mysli
samego Heideggera. Owocem tych dwojakich zainteresowan jest ksigzka
zatytutowana Prawda, sztuka, nihilizm, Heideggera spor z Nietzschem.

Heidegger podsumowuje namyst Nietzschego nad sztukg dwoma
twierdzeniami: ze jest ona (sztuka) ruchem przeciwstawnym wobec nihilizmu;
oraz ze jest wiecej warta anizeli prawda. Prawda oznacza tutaj prawdziwy byt,
ktéry od czaséw Platona utozsamiano z tym, co wieczne oraz niezmienne i
jako takie — ponadzmystowe. Jesli tak rozumianej prawdzie Nietzsche
przeciwstawia sztuke, to oznacza to, iz réwniez sztuka jest dlah tozsama z
pewnym rodzajem i sposobem bycia, z byciem ,zmystowym”. Konfrontacja
prawdy i sztuki dokonuje sie zatem na gruncie bytosci tego, co istnigje.

Heidegger nastuchuje w mysli Nietzschego brzmienia pytania o bycie,
pytania, ktore przenika jego wlasny namyst. W mojej rozprawie podgzam tym
tropem, pokazujgc, ze Heidegger odczytuje Nietzschego w taki a nie inny
sposOb miedzy innymi po to, aby lepiej wyrazi¢ to, co sam ma nam do
powiedzenia.

W rozprawie Zrédfo dzieta sztuki Heidegger réowniez bada relacje
miedzy sztukg a prawda, dzieto sztuki opisuje zas$ tak, by pokazac, ze ujawnia
sie w nim bycie bytu, odktada jego prawda. Witasnie to ujawnianie i odkrywanie
stanowi jego zdaniem istote sztuki. Jednak aby mdc dotrzeé do tej istoty,
musimy wykroczy¢ poza ,estetyczng” interpretacje sztuki. Rzecz jednak w tym,
ze interpretacja ta zdominowata cate zachodnie myslenie, a stato sie tak
przede wszystkim dlatego, ze pozostaje ona w scistym zwigzku z panujgca w
tymze mysleniu metafizyczng wyktadnig bycia. Aby zatem mdc rozpoznaé
istote sztuki i jej doswiadczy¢, musielibySmy mysle¢ o bycie zupetnie inaczej
niz dotychczas, co z kolei nie jest mozliwe bez przezwyciezenia
determinujgcej cate dotychczasowe myslenie metafizyki. Z drugiej strony,
poniewaz sztuka jest uprzywilejowanym obszarem ujawniania sie prawdy bytu
(w niej ujawnia sie ona najwyrazniej), dostep do tej prawdy, a wiec
jednoczednie klucz do przezwyciezenia metafizyki, tkwi w doswiadczeniu
sztuki.

Nauczanie Nietzschego o woli mocy (a doktadniej: o woli mocy jako
sztuce) pozwolito zatem Heideggerowi wyeksponowacC i dookreslic, przy
wykorzystaniu Nietzscheanskich analiz i poje¢, problematyke, ktéra zaczynata
coraz wyrazniej okreslac¢ jego wtasng mysl: Czym i jak musi by¢ to, co jest, by
prawda (tego, co jest) mogta dzia¢ sie w dziele sztuki?
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Chce on takze wyzwoli¢ mysl| Nietzschego i rozpoznaé jej granice, aby
odnalez¢ w nigj to, co wskazuje poza nig. Zamiar ten wyraza istote podjetego
przezen sporu czy tez rozprawy (Auseinandersetzung) z Nietzschem, ktoéra
jednoczesnie jest rozprawg z catg naszg tradycjg. Z jednej strony ceni on
Nietzschego za to, iz dzieki diagnozie czaséw wspoétczesnych jako epoki
spetniajgcego sie nihilizmu dostrzegt koniecznos¢ dokonania przetomu. Z
drugiej jednak, wyraza przekonanie, ze jego wtasne myslenie nie tylko nie
ustanowito nowego poczatku poza nihilizmem, lecz stato sie wrecz
symptomem oraz zapisem jego pogtebienia.

Nietzsche oczekiwat od sztuki przezwyciezenia nihilizmu, twierdzgc przy
tym, ze aby mogta ona wypetni¢ stojgce przed nig zadanie, musi byc¢
pojmowana i uprawiana zupetnie inaczej niz dotychczas. Tak tez spoglada na
sztuke, prawde i ich wzajemne relacje Heidegger. Jednak jego zdaniem,
Nietzscheanskie ,odwrocenie” tradycji stato sie, wbrew intencjom jego autora,
jej zwienczeniem i dopetnieniem. Pozostajgc w nurcie tradycji, i ja
radykalizujgc, Nietzsche rozumiat sztuke w sposéb opaczny. Zatem witasnie
dlatego, ze Heidegger zgadza sie z Nietzschem, iz uczynienie sztuki ruchem
przeciwstawnym wobec nihilizmu wymaga zerwania z jej dotychczasowym
pojmowaniem, nie przystaje na jego rozwigzanie i obstaje przy innym ujeciu
sztuki: ujeciu od strony dzieta, w ktérym wydarza sie prawda bycia. Przy czym
w pytaniu o sztuke oraz jej relacje z prawdg bycia chodzi nie tyle o zdobycie
czy skorygowanie wiedzy (o sztuce, o prawdzie, o0 byciu), co o nasze wlasne
istnienie. Myslenie Heideggera o sztuce i prawdzie jest w rzeczy samej
namystem nad kondycjg cztowieka, istoty, ktorej powotaniem, do tej pory
niespetnionym, jest pozwalanie rzeczom byc.

W omawianej pracy usituje podgzac¢ za tym mys$leniem. Jej celem nie
jest wiec obiektywna prezentacja filozofii Heideggera. Nie zajmowac sie w niej
tez niezliczonymi interpretacjiami jego mysli, ich poréwnywaniem,
wskazywaniem trafnosci czy rzetelnosci, lub ich braku. Interpretujgc mysl
Nietzschego Heidegger pragnat przede wszystkim zblizy¢ sie poprzez nig do
rzeczy (rowniez jego wtasnego) myslenia. Z podobnym zamiarem, zachowujgc
oczywiscie proporcje, przystgpitem do zgtebiania przemyslen zawartych w
tekstach Heideggera.

* k%

W artykutach oraz wystgpieniach konferencyjnych zajmuje sie podobng
problematyka.

W tekscie Nietzschego genealogia, czyli jak filozofuje sie
antysystemowym mfotem staram sie wykazac, iz Nietzscheanska metoda
genealogiczna ujawnia ,niemozliwos¢” dogmatyzmu (jego brak oparcia w
rzeczywistosci), wskazujgc na niemozno$¢ udzielenia jednoznacznej
odpowiedzi na pytanie o to, ,czym sg?” nasze najwyzsze wartosci. Kazda z
nich jest bowiem nosnikiem rdéznorodnych, zmieniajgcych sie w czasie
znaczen. Dogmatyczne wustalenia, oparte na ,wierze w istnienie
przeciwienstw”, sg sprzeczne z faktycznym porzadkiem rzeczywistosci, w



ktorym kazda rzecz istnieje we wzajemnym powigzaniu ze wszystkimi innymi
rzeczami. Przeciwstawiajg sie réwniez rzeczywistej psychofizycznej jednosci
cztowieka i negujg nieunikniong perspektywicznos¢ wszystkich naszych
wartosci oraz, bardziej ogolnie, pogladow na swiat. Przytoczone zarzuty
wobec dogmatyzmu nadajg roéwniez kierunek pozytywnemu projektowi
moralnemu samego Nietzschego, ktéry wzywa nas nie tyle do wynajdywania i
ustalania nowych wartosci, co do szlachetnej ich interpretacji: szlachetnego
myslenia o nich i zgodnego z takim mysleniem postepowania.

W pracy O pozytkach i szkodliwosci filozofii. Jak Nietzsche czytat
presokratykow, powotujgc sie na tekst Nietzschego poswiecony greckim
filozofom epoki przedsokratejskiej zastanawiam sie nad mozliwoscig
uczynienia wiedzy przydatng dla zycia, pomocng w jego ksztattowaniu.
Poglady i dokonania presokratykow traktuje przy tym, podobnie jak Nietzsche,
jako krytyczny punkt odniesienia dla diagnozy wspoétczesnosci.

W tekscie zatytutowanym Co6z po arystokracji w demokracji? zadaje
pytanie, czy w ustroju, w ktérym wiadza nalezy do ludu, jest w ogdle miejsce
dla ludzi, ktorzy ze wzgledu na jakos¢ wtasnego istnienia zastugujg na miano
najlepszych, czyli arystokratow. Probuje ustali¢, jaka mogtaby by¢ rzeczywista
rola owych najlepszych w obrebie demokracji oraz czy fundamentalne zasady
ustroju demokratycznego oraz mechanizmy jego funkcjonowania nie
utrudniajg aby odgrywania tejze roli przez arystokracje (a by¢ moze nawet
uniemozliwiajg jej zaistnienie). Przyjmujgc dos¢ oczywiste zatozenie, ze w
wybor najlepszych rzadzgcych lezy w dobrze pojmowanym interesie
rzgdzonych, badam stan faktyczny oraz mozliwe mechanizmy i kryteria
demokratycznej selekgciji.

Tematem artykutu Moralno$c¢ jako Zrodfo (banalnego) zta. Hannah
Arendt czyta Kanta sg krytyczne sprowokowane przez doswiadczenie
totalitaryzméw rozwazania Hanny Arendt o ,zwyczajnej” moralnosci. Jesli
moralnos¢ utozsamiamy z postuszenstwem wobec zasad rzgdzacych
stosunkami miedzy ludzmi, to, jak zauwaza Arendt, moze sie zdarzy¢, ze kiedy
zasady te stang sie watpliwe, nie bedziemy w stanie odréznia¢ dobra od zta.
Przywddcy rezimow totalitarnych nie tylko jednak odrzucili istniejgce zasady,
ale zastgpili je innymi: takimi, ktore zalecaty czynienie rzeczy ztych. Arendt
uwaza, ze prawdziwy problem moralny stanowig ci zwykli ludzie, ktérzy bez
problemu dostosowali sie do zmienionej sytuacji. Zaréwno tatwosc¢ ich
nawrdcenia, jak i przyktad tych, ktorzy byli w stanie odmowié, przywiodty jg do
konkluzji, ze praktykowanie ,moralnosci zasad” moze ostabia¢ te ludzkie
witadze, ktére powstrzymujg nas od czynienia zta. Analizujgc te wiadze,
myslenia oraz sgdzenia, Arendt czesto powotuje sie na filozofie Kanta. W
moim tekscie staram sie pokaza¢ owocno$¢ tej interpretaciji oraz jej znaczenie
dla mysli moralnej i politycznej samej Arendt.

5. Omowienie pozostatych osiggnie¢ naukowo - badawczych (artystycznych).

Ws$&réd pozostatych osiggnie¢é naukowo badawczych chciatbym wymienic
nastepujgce artykuty:



— Wolnosc, cnota i filozofia w liberalnym panstwie (Epilog do: Monteskiusz, O
duchu praw)

— Ecce homo — ksigzka dla wszystkich i dla nikogo (Epilog do:
F. Nietzsche, Ecce homo);

— Religijnos¢ Nietzschego-Zaratustry;
— Nietzsche und das Naturecht

— Kfopoty pojeciowe z demokracjg. Ujecie opisowe, semantyczne i
normatywne.

Od kilkunastu lat aktywnie uczestnicze w seminariach ,Na przetomie”
prowadzonych w profesora Jozefa Lipca. Wygtositem na nich dziesigtki
referatow.

Niedawno otrzymatem propozycje wystgpienia w roli eksperta w Sympozjum
Nietzscheanskim ,Boska rados¢ powtorzenia: idea wiecznego powrotu”, ktore
odbedzie sie w Krakowie w dn. 22-23 marca 2013r. Wyglosze tam wykiad
zatytutowany: Incipit tragoedia: Heidegger o Nietzschanskiej mysli wiecznego
powrotu.

6. Dziatalnos¢ dydaktyczna i organizacyjna

W Instytucie Europeistyki Uniwersytetu Jagiellonskiego w Krakowie prowadze
zajecia (wykfady oraz c¢wiczenia) z nastepujgcych przedmiotow: Historia
filozofii, Filozofia wspotczesna, Demokracja i spoteczenstwo obywatelskie w
Europie oraz Gtowne ideologie Swiata wspotfczesnego.

Kurs z Historii filozofii poswiecony jest ,kanonicznemu” przedstawieniu
jej dziejow. Szczegodlny nacisk ktade na powigzanie (zarébwno przyczynowe,
jak i skutkowe) mysli poszczegdlnych filozofébw ze wspdtczesng im
rzeczywistoscig spoteczng i polityczng oraz na ich znaczgacy udziat w
ksztattowaniu idei, ktore odgrywajg doniostg role w prywatnym, spotecznym i
politycznym zyciu cztowieka.

Celem zaje¢ =z Filozofii wspoéiczesnej jest przedstawienie
dominujgcych obecnie nurtow filozoficznych na tle fundamentalnych
problemow, ktore charakteryzujg ogdlng sytuacje oraz kondycje cztowieka
wspotczesnego.

Z kolei kurs zatytulowany Demokracja i spoteczenstwo
obywatelskiego w Europie prezentuje teorie demokracji, ktéra zawiera w
sobie elementy opisowe oraz normatywne. Analiza stanu demokracji
uzupetniona jest badaniami historycznymi, pozwalajgcymi zrozumiec¢
demokracje jako twor oparty na ideatach, ktérych wartos¢ byta nieustannie
sprawdzana ,empirycznymi” metodami prob i btedéw, oraz przedstawieniem
krytycznych wobec demokracji stanowisk.

Na wyktadach poswieconych Gléwnym ideologiom sSwiata
wspotczesnego staram sie rozpatrywa¢ wspotczesne systemy ideologiczne
pod katem tkwigcych u ich podstaw zatozen moralnych, uwzgledniajgc przy
tym fakt, ze oprocz podstawowych dla polityki wartosci rownosci i wolnoéci od
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jakiegos czasu w swiadomosci Europejczykow funkcjonujg rowniez takie
wartosci jak umowa, dobro wspodlne, uzyteczno$é, prawa czy androgynia.

W  macierzystym Instytucie zdagzytem juz petni¢ kilka funkcji
organizacyjnych. W latach 2008-2012 petnitem w Instytucie Europeistyki
funkcje kierownika studiow niestacjonarnych. Przez dwa lata bytem
sekretarzem komisji rekrutacyjnej, kilkakrotnie zas zasiadatem w niej jako
cztonek. Przez rok (2006) petnitem funkcje kierownika Pracowni Filozoficznej.



